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O presente artigo reflete sobre as bases histdricas que fundaram uma hegemonia no campo epistemoldgico da produ-
cao de saberes validos e, concomitantemente, suprimiram um vasto universo de saberes tradicionais, evidenciando a
colonizagdo como um evento historico que, para além das expropriacdes fisicas, também promoveu uma expropriacao
no campo epistemoldgico do saber. Assim, percebe-se a fragilidade do dito paradigma cientifico moderno para com-
preender as complexidades do mundo, fomentando discussdes referentes a um novo paradigma cientifico insurgente,
atrelado as Epistemologias do Sul e ao pensamento zapatista, como caminhos a serem trilhados na busca de um para-
digma emergente, que compreenda de forma mais profunda as relagdes entre os homens, entre os homens e a natureza
e com a prépria temporalidade na qual estd inserido. Finalmente, conclui-se que esta emergéncia de novas percepgdes
cientificas para o conhecimento suscita novas contribuicdes para as construcdes e desconstrucdes das fronteiras da
ciéncia e do cientista, além de questdes sobre o seu papel pratico no mundo.

Epistemologias do Sul; Histéria do Tempo Presente; Zapatismo, Teoria da Histéria, Metodologia da
Pesquisa Histdrica.

This article reflects on the historical bases that founded a hegemony in the epistemological field of the production of
valid knowledge and, concomitantly, suppressed a vast universe of traditional knowledge, showing colonization as a
historical event that, in addition to physical expropriations, also promoted a expropriation in the epistemological field
of knowledge. Thus, one perceives the fragility of the said modern scientific paradigm to understand the complexities
of the world, fostering discussions regarding a new insurgent scientific paradigm, linked to Southern Epistemologies
and to Zapatist thinking, as paths to be followed in the search for an emerging paradigm, which comprehensively un-
derstands the relationships between men, between men and nature and with the very temporality in which it is inserted.
Finally, it is concluded that this emergence of new scientific perceptions for knowledge raises new contributions to
the construction and deconstruction of the frontiers of science and the scientist, in addition to questions about their
practical role in the world.

Southern Epistemologies; History of the Present Time; Zapatism, Theory of History, Methodology of His-
torical Research.
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“[...] pensé entonces en traerles algo de la musica que se toca en las comunidades zapatistas. Por ejemplo,
apenas anoche escuché una misica que el “maistro de la ceremofia” tipificé como ritmo “corrido-cumbia-ran-
chera-nortefia”. ¢Qué tal? Ritmo corrido-cumbia-ranchera-norteda... si eso no es un desafio tedrico, entonces

no sé que lo sea.”

(Subcomandante Insurgente Marcos, 2007)

“Las dos premisas de una epistemologia del Sur son las siquientes. Primera, la comprension del mundo es
mucho mds amplia que la comprensién occidental del mundo. Esto significa, en paralelo, que la transformacién
progresista del mundo puede ocurrir por caminos no previstos por el pensamiento occidental, incluso por el
pensamiento critico occidental (sin excluir el marxismo). Sequnda, la diversidad del mundo es infinita, una
diversidad que incluye modos muy distintos de ser, pensar y sentir, de concebir el tiempo, la relacion entre seres
humanos y entre humanos y no humanos, de mirar el pasado y el futuro, de organizar colectivamente la vida,
la produccicn de bienes y servicios, y el ocio.”

(Boaventura de Sousa Santos, 2009)

O que acontece quando se leva o pensamento nativo a sério? Esta foi a provocacao feita pelo antropdlogo
brasileiro Eduardo Viveiros de Castro (2015) e que, segundo o antropdlogo, seria a “questao impossivel”.
Mas, por que tdo pertinente questionamento € impossivel? Seguindo a provocacdo proposta por Viveiros
de Castro, postula-se a problematica: o que acontece quando se reconhece que a ciéncia moderna, dita
universal, ndo s6 nao é tdo universal, como é demasiado arbitraria? Mais do que isso, o que acontece quan-
do se reconhece que todos os saberes, (cons)ciéncias e tradi¢des, que foram subjugados pela imposicao
de uma colonialidade do poder (Quijano, 2005), possuem validade e complexidades que, sequer, a ciéncia
moderna é capaz de explicar? Ao serem suscitados tais questionamentos, por mais que ainda ndo haja para
eles respostas, da-se um primeiro passo e inicia-se a caminhada nestes terrenos tdo férteis quanto, ainda,
desconhecidos a serem trilhados, das disputas epistemoldgicas nos campos do saber.

O advento da colonizacao deixou marcas profundas na histéria dos paises e dos povos colonizados. Para
além da espoliacao de riquezas naturais, terras e mao de obra, também englobou um outro aspecto fun-
damental para a formacao do mundo ocidental moderno: a negacao de toda uma gama de conhecimen-
tos, saberes e praticas que conformavam o mundo e a relagdo dos povos com o mundo, antes de serem
alocados a condicao de inferiores. Nesta dinamica dicotomica entre colonos e colonizados, ndo apenas se
construiu a imagem do homem moderno enquanto branco, europeu e “civilizado”, mas, também, tornou
tudo aquilo que ndo seguisse este padrao como invalido, barbaro e primitivo. Utilizando-se da distin¢do
fundamentada no conceito de raga, “uma construcao mental que expressa a experiéncia basica da domi-
nacao colonial e que desde entdo permeia as dimensdes mais importantes do poder mundial, incluindo
sua racionalidade especifica, o eurocentrismo” (Quijano, 2005, p. 117), o ser colonizado passou a ser natu-
ralizado enquanto um ser primitivo, de tal maneira que:

A formacao de reacdes sociais fundadas nessa ideia, produziu na América identidades sociais histo-
ricamente novas: indios, negros e mesticos, e redefiniu outras. [...] E na medida em que as relagdes
sociais que se estavam configurando eram relagdes de dominacao, tais identidades foram associadas
as hierarquias, lugares e papéis sociais correspondentes, como constitutivas delas, e, consequente-
mente, ao padrdo de dominagao que se impunha (Quijano, 2005, p. 117).

Deste modo, através de um epistemicidio (Santos, 2009) e da ado¢do de uma monocultura da mente, que
tanto Almeida (2010), quanto Shiva (2003), explanam como a supressao das diversidades epistémicas, si-
tuando o centro de producao do conhecimento na Europa e, sumariamente, no Ocidente, todos os valores
e tradicdes dos povos originarios foram relegados ao limbo das “supersticoes”, foram desclassificados
enquanto ciéncia e a colonizagao se fez bem sucedida ao subjugar as bases epistemoldgicas desses povos.
Ao ser efetuado o projeto colonizador, passou-se, pois, a compreender o mundo a partir das definicoes
cientificas modernas postas como verdade, a partir de um paradigma colonial.
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Em consonancia ao reconhecimento do carater colonizador e da monocultura da mente implementado na
formacdo da dita civilizagdo ocidental, movimentos nativos e antissistémicos passaram a contestar a impo-
sicao desta “teoria moderna”. No dia 1de janeiro de 1994, no estado de Chiapas, sudeste mexicano, surgiu
para o0 mundo o Movimento Zapatista', um movimento indigena que abarcou em suas reivindicacdes todo
um amplo campo de lutas dos povos marginalizados e oprimidos no curso da Histdria. Representados por
um exército militarmente organizado e autodenominado de Exército Zapatista de Libertacao Nacional
(EZLN), os zapatistas se colocaram como o produto da larga noche de 500 anos de exploracao colonial e
anunciaram o seu iYa Basta! a todas as expropriacoes e negacoes historicas que os relegaram ao esqueci-
mento, dentre elas, a negacao de seus conhecimentos ancestrais em detrimento da ciéncia moderna, logo,
fazendo de suas disputas politicas também disputas pelo dominio no campo epistemolégico de producdo
e reconhecimento do saber enquanto ciéncia, sendo este um caminho que, aliado as reivindicagdes estru-
turais, fomente as bases para um mundo mais livre e plural.

Destarte, propde-se neste artigo reflexdes de cunho tedrico acerca das ciéncias sociais, principalmente
da ciéncia histdrica, a partir da inquiricdo de um paradigma alter-nativo emergente. Ou seja, reposicionando
o debate acerca das disputas politica e ideoldgica nos campos epistémicos, tem-se como objetivo susci-
tar novas contribuicdes para as construcdes e desconstrucgdes histéricas das fronteiras da ciéncia e, por
conseguinte, novas possibilidades de interpretacdes do passado e compreensdes do presente. Finalmente,
com este debate, almeja-se ampliar o leque de provocagdes para se pensar e repensar o papel pratico da
ciéncia no mundo, bem como do historiador e de sua praxis no Tempo Presente, aumentando as possibi-
lidades para saberes e conhecimentos legitimados e que legitimam a histdria, identidade e memoria dos
povos originarios da terra e demais minorias suprimidas no mundo.

Debater questdes pertinentes aos campos epistemoldgico e cientifico ¢ sempre um desafio metodolo-
gico. Ainda mais, quando situa-se este debate no Tempo Presente, uma temporalidade histdrica marcada
pela transicao e ainda nao muito bem definida sobre quais sdo - ou se possui - seus limites. Desta forma,
o presente artigo utilizou-se da analise critica da histdria, tomando elementos caros a heuristica histdrica
que permitem a interpretacao e fomentacdo de novas etapas para a analise e desenvolvimento dos deba-
tes de cunho tedrico.

Assim, o artigo aborda probleméticas que impulsionam as reflexdes nos ambitos da Teoria da Histdria
e da histéria da ciéncia, através da promocao de didlogos entre autores que trabalham a tematica, seja
propriamente autores que trabalham aspectos da praxis historiografica; seja autores que trabalham ques-
toes voltadas as concepgdes historica de conceitos hegemonicos, como o colonialismo e as estruturas
coloniais do poder; seja autores que interpretam no passado e no presente possibilidades de mundos ou-
tros, tomando como referéncia movimentos emergentes que correspondem a estas disputas nos campos
epistemoldgicos da producao cientifica.

Em suma, o artigo fundamenta-se através de uma rica discussao bibliogréfica que, em didlogo e andlise,
possibilitam novas leituras e releituras do passado, da Histéria e, por que nao, da historia da ciéncia.

A ciéncia histdrica, por muito tempo, seguiu um padrao de ciéncia que buscava ser, 0 maximo possivel,
“cientifica”, ou seja, atingir a verdade e a totalidade dos acontecimentos histéricos. Métodos foram de-
senvolvidos e o historiador buscava a objetividade em suas formulagdes. Todavia, a histdria objetiva, a
“historia de laboratdrio”, foi ultrapassada e encontra, hoje, a partir de novas abordagens, novas possibili-

1 Alguns autores utilizam o termo “neozapatistas”, para se referirem ao movimento insurgido no levante de 1994, levando em consi-
deracdo que os “zapatistas” seriam os préprios da Revolugdo Mexicana de 1910, na qual lutaram ao lado de Emiliano Zapata. Todavia, por mais
gue reconhecamos as diferencas, ressignificaces e particularidades pertinentes a essa distin¢do, ainda assim optaremos por utilizar o termo
“zapatistas”, tal qual as fontes nos apresentam, porém, tomando os devidos cuidados para evitar possiveis distor¢des anacrénicas na compreen-
sdo das problematicas aqui abordadas.
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dades de formular novas leituras do mundo e, por conseguinte, novas interpretacdes do passado. Inserida
no contexto da pds-modernidade como uma nova condicao histdrica e estando o conhecimento histérico
associado, diretamente, as condicdes historicas em que € produzido, a Histéria, como disciplina, passou,
pois, a ser estudada nao mais pelos mesmos paradigmas, teorias e métodos de outrora - principalmente
como a partir do século XIX, com a sua cientificidade peculiar -, mas por uma nova perspectiva, na qual o
sujeito passou a ser pensado também como uma produgao histdrica, de modo que:

O sujeito deixa de ser visto como uma totalidade fechada e fundante das acoes e representacoes,
para ser pensado como uma produc@o histdrica, como um lugar que diferentes pessoas vém ocupar
sucessivamente ou como a producao de uma identidade, em que vérios fluxos de subjetivacdo e
forcas de sujeicdo se encontram (Albuquerque Junior, 2007, p. 59).

Destarte, tomando as novas abordagens da praxis historiografica, inimeras problematicas ressurgem nos
espacos de debates, principalmente no tocante a problematicas relacionadas a memoria e identidades
histéricas de povos que, por muito tempo, sofreram um processo de esquecimento e que almejam, agora,
recolocarem-se em novas posi¢oes dentro do discurso historiogréafico. Por conseguinte, a emergéncia
destas probleméticas acompanham a emergéncia de seu proprio tempo e suscita um proficuo campo de
pesquisa inserido na temporalidade do presente, produzindo, assim, toda uma linha de pesquisas e traba-
lhos que se dedicam a esta temporalidade, firmada como Histdria do Tempo Presente ou, como apontou
de forma pertinente Boaventura de Sousa Santos (2015), uma historia do tempo emergente.

Popularizando-se dentro da producdo do saber histérico, a Histéria do Tempo Presente tem se mostrado
uma ferramenta eficaz no estudo dos mais diversos ambitos de atuagao da pratica humana, reposicionan-
do, no espaco cientifico da producdo historiogréfica, a ideia de uma Histéria Contemporanea e abrangen-
do desde a problematizacdao da memoria de grandes eventos consagrados na historiografia, o que Henry
Rousso (2009) chamou de “Histdria que ndo passa”, até os assuntos que vém a tona junto ao historiador
do tempo presente, como € o caso dos movimentos sociais, novos movimentos sociais (Gohn, 1995)* movi-
mentos antissistémicos, movimentos indigenas, étnicos, construcdes e ressignificacdes de novas identida-
des e memodrias histéricas, além de estudos relacionados a cultura e a emergéncia de novos paradigmas
cientificos. O estudo do Tempo Presente, desta forma, possibilita a fomentacao de perspectivas pds-colo-
niais de se conceber o discurso cientifico e, porque ndo, a ciéncia enquanto disciplina, e de se interpretar e
mediar as relacoes entre os homens e entre os homens, natureza e mundo. Em outras palavras, este tempo
emergente que traz consigo novas possibilidades do discurso cientifico permite a reescrita da Histéria a
partir do que Boaventura de Sousa Santos tratou como el Sur global:

El Sur global no es, entonces, un concepto geografico, aun cuando la gran mayoria de estas pobla-
ciones oprimidas viven en paises del hemisferio sur. Es més bien una metafora del sufrimiento hu-
mano causado por el capitalismo y por el colonialismo en el nivel global y de la resistencia para
superarlos o minimizarlos. Es por eso un Sur anticapitalista, anticolonial y antiimperialista. Es un Sur
que existe también en el Norte global, en la forma de poblaciones excluidas, silenciadas y marginadas,
como son los inmigrantes sin papeles, los desempleados, las minorias étnicas o religiosas, las victimas
del sexismo, la homofobia y el racismo, esto es, lo que alguna vez se llamé el Tercer Mundo interior
(Santos, 2015, p. 12-13).

2 De acordo com Maria da Gléria Gohn (1995), os Novos Movimentos Sociais sdo definidos a partir de um conjunto de caracteristicas
tais como a construcdo de um modelo tedrico baseado na cultura, negando a visdo funcionalista da cultura como um conjunto fixo e predeter-
minado de normas e valores herdados do passado; negacdo do marxismo como campo teérico capaz de dar conta da explicacdo da agdo dos
individuos e, por conseguinte, da acdo coletiva da sociedade contemporanea tal como efetivamente ocorre; surgimento de um sujeito histérico
coletivo, ndo-hierarquizado, em luta contra as discriminagdes de acesso aos bens da modernidade e, ao mesmo tempo, critico de seus efeitos
nocivos, a partir da fundamentacdo de suas a¢ées em valores tradicionais, solidarios e comunitarios; a politica ganha centralidade na andlise e
passa a ser uma dimens&o da vida social, abarcando todas as praticas sociais; os atores sociais sdo analisados por suas ag¢des coletivas e pelas
suas identidades coletivas criadas por grupos e ndo por estruturas sociais. Finalmente, os novos movimentos sociais suscitam novos sujeitos
histéricos nas dindmicas sociais de transformacdo do mundo moderno, articulando suas reivindica¢des as estruturas hegemdnicas do mundo
globalizado.
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Dessa forma, a ciéncia (incluindo a ciéncia histdrica), situada neste contexto de um tempo emergente e
que realoca a histdria dos povos do sul global, passa a ser compreendida ndo mais a partir de suas concep-
coes a priori, de sua formulacao moderna, mas sim como uma ponte que leva a romper com o senso co-
mum e transformar-se em um novo e mais esclarecido senso comum (Santos, 2010). Seguindo as linhas de
Boaventura de Sousa Santos (2010), constata-se, pois, 0 Tempo Presente como um periodo de transicao
e, por conseguinte, um periodo no qual as definicdes sobre a realidade ainda ndo estdo bem estruturadas.
Com isso, a ciéncia voltada para a compreensao e apreensao deste periodo, exige uma condicdo, também,
que compreenda a maleabilidade do mesmo, refutando o paradigma dominante hegemaonico-cientifico-
-moderno-colonial, o qual ndo dispde dessas condi¢des necessdrias para abarcar tal dinamica em sua
complexidade, pois apresenta-se como um modelo que se pretende global, negando o carater racional/
cientifico a modelos outros de conhecimento que nao estdo pautados pelos seus principios e regras me-
todoldgicas, evidenciando sua fragilidade para mediar a compreensao desta temporalidade marcada pela
transitorialidade que € o Tempo Presente - e abrindo espaco para o surgimento, ou pelo menos a ascen-
sao, de um pensamento outro, um pensamento que se proponha a dialogar com as peculiaridade de seu
tempo.

A concepcao do paradigma cientifico moderno consiste, desta forma, numa concepcao cientifica que ndo
almeja criar suas leis a partir da compreensao da natureza, mas sim impd-las para uma pretensa justifica-
tiva e apreensao aprioristica da mesma, seguindo a maxima legisladora kantiana de que a mente ndo cria
suas leis com base na natureza, mas as impde a si mesma. Em esséncia, trata-se de uma concepcao redu-
cionista do mundo e aversa as complexidades da vida. Inserida em um periodo de transicao e que requer
uma melhor definicdo da realidade, a Histdria do Tempo Presente deve romper com as concepcoes cien-
tificas aprioristicas para que possa abarcar o carater ambiguo e complexo marcado pela transicionalidade
de seu tempo. Sendo assim, a Histéria do Tempo Presente deve assumir mais um carater de inquisidora do
que de juiza; mais perguntar do que responder; por fim, mais buscar a compreensao, do que a explicagao.

Outrossim, a busca por uma compreensao mais ampla da realidade, ndo pautada por definicdes e for-
mulas enclausuradoras, deve ser a marca das ciéncias sociais, das ciéncias humanas. Diferentemente das
ciéncias naturais, as ciéncias sociais nao devem apresentar conformidade e unidade nas suas pré-determi-
nagcdes como categoria, pois nao ha consenso paradigméatico-metodoldgico que seja aceito de forma una-
nime. Nao ha como as ciéncias sociais encontrarem uma regra a ser seguida como modelo de inquiricao
cientifica e, de mesma forma, tal regra ser aceita por sua comunidade de pares, pois, por serem sociais,
sao, essencialmente, ciéncias humanas, logo, subjetivas. Encontrar uma regra para mediar o modo como
devem ser tratadas é diminuir as ciéncias sociais; € ser negligente ao que ha de mais humano que ¢ a di-
versidade, subjetividade, singularidade e nao-linearidade da vida - e da Histdria. As ciéncias sociais ndo de-
vem diminuir a natureza ao alcance de seus conceitos, mas, sim, tentar compreendé-la ao que esté ao seu
alcance; as ciéncias sociais ndo devem permitir a conformagao de um modelo universal de investigacao,
pois seria anacrdnica; as ciéncias sociais, por serem intensamente humanas, sequer sabem onde esta o seu
limite e, portanto, ndao devem colocar limites a si mesma. Citando Boaventura de Sousa Santos:

A ciéncia social sera sempre uma ciéncia subjectiva e ndo objectiva como as ciéncias naturais; tem
de compreender os fendmenos sociais a partir das atitudes mentais e do sentido que os agentes
conferem as suas acc¢des, para o que € necessario utilizar métodos de investigacdo e mesmo crité-
rios epistemoldgicos diferentes dos correntes nas ciéncias naturais, métodos qualitativos em vez de
quantitativos, com vista a obtencao de um conhecimento intersubjectivo, descritivo e compreensivo,
em vez de um conhecimento objectivo, explicativo e nomotético (Santos, 2010, p. 38-39).

Como j4 afirmara Durval Muniz de Albuquerque Junior (2007), o conhecimento histérico deve assumir a
sua condicdo enquanto um conhecimento perspectivista, pois ele também ¢ histérico, assim como o histo-
riador. Dessa forma, a ciéncia historica, associada a ciéncia pds-moderna, a ciéncia deste tempo emergente,
€ marcada ndo mais pela descoberta, mas sim pela invengdo? e pela insercao dos antigos pressupostos me-

3 Sobre o termo invencgdo na Histéria, Durval Muniz de Albuquerque Judnior (2007) mostra que: “No campo da historiografia, este termo
[inven¢do] ganha destaque com o progressivo afastamento dos historiadores em relagdo as explicagdes que remetiam para o emprego de ca-
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tafisicos como parte integrante da construcdo dessa ciéncia, ndo mais sob uma relacdo a priori com seu
objeto. Sobre isso, Albuquerque Junior compreende que:

No campo da historiografia, este termo [invencdo] ganha destaque com o progressivo afasta-
mento dos historiadores em relacdo as explicagdes que remetiam para o emprego de categorias
trans-histdricas, das abordagens metafisicas ou estruturais, que tendiam a enfatizar a permanéncia,
a continuidade e pressupunham a existéncia de uma esséncia, de um nuicleo significativo da Histdria,
de determinadas relacoes ou processos como sendo determinantes de toda a variedade do aconte-
cer historico. [...] o uso do termo inven¢do remete para uma abordagem do evento histérico que
enfatiza a descontinuidade, a ruptura, a diferenca, a singularidade, além de que afirma o carater sub-
jetivo da producdo histdrica (Albuquerque Jdnior, 2007, p. 20).

Assim, essa nova forma de conhecimento assume a responsabilidade de ser um conhecimento “com-
preensivo e intimo que ndo nos separe e antes nos una pessoalmente ao que estudamos”, sabendo que,
“aincerteza do conhecimento, que a ciéncia moderna sempre viu como limitagao técnica destinada a su-
cessivas superacoes, transforma-se na chave do entendimento de um mundo que mais do que controlado
tem de ser contemplado” (Santos, 2010, p. 85-86). Outrossim, conduzindo esse novo conhecimento a uma
nova ressignificacao do mundo e, por conseguinte, a um novo senso comum. Como defende Boaventura
de Sousa Santos: “a ciéncia pés-moderna procura reabilitar o senso comum por reconhecer nesta forma
de conhecimento algumas virtualidades para enriquecer a nossa relacdo com o mundo” (2010, p. 88-89).

Finalmente, reconhecendo a transicao de paradigmas que ocorre na compreensao e escrita da Historia,
o historiador tem sua presenca assumidamente protagonista na producdo cientifica do conhecimento,
e a Histdria requer essa postura protagonista do historiador. O historiador nao apenas sera um mero
porta-voz da histdria, mas estara inscrito, também, na sua formulacdo e reformulacado tal qual passado.
A relacdo objeto-natureza passa a ser pensada como producao histdrica e producdo subjetiva. A Histdria
assume um carater perspectivista diante das emergéncias de discursos e problemdticas caras ao tempo
emergente na qual ela estd situada. A ciéncia histdrica, as ciéncias sociais e a ciéncia dita moderna, assim,
nao se colocam a margem, ndo se isolam em suas torres de marfim para determinar do alto de sua pre-
poténcia as verdades do mundo, mas pelo contrario, descem da torre, tocam a realidade, se relacionam
com ela e fazem dela e da ciéncia pecas complementares no quebra-cabecas das humanidades. Todavia,
€ importante advertir que assumir este carater perspectivista da histdria e aplica-lo a sua conformacao
cientifica ndo ¢ o mesmo que tornar a histéria fantasia. O historiador, para tanto, deve ocupar o seu posto
a partir do que Durval Muniz de Albuquerque Junior conceituou enquanto a “terceira margem”:

O que significa pensar a Histdria e escrevé-la desta terceira margems Significa primeiro pensar que a
Histdria ndo se passa apenas no lugar da natureza, da coisa em si, do evento, da matéria ou da reali-
dade, nem se passa apenas do lado da representacao, da cultura, da subjetividade, do sujeito, da ideia
ou da narrativa, mas se passa entre elas, no ponto de encontro e na mediacao entre elas, no lugar
onde estas divisdes ainda sdo indiscerniveis, onde estes elementos e variaveis se misturam. [...] Se de
um lado, numa margem, temos os objetos ja formados, os fatos cristalizados, definidos, tidos como
materiais e se, de outro lado, na outra margem, temos as formas de sujeito j& estabilizadas, com
identidades definidas, fruto de divisdes sociais estabelecidas, subjetividades pretensamente estati-
cas, culturas e simbologias bastante estruturadas, a histdria se passa justo entre elas, a historicidade
¢ justamente o que impede que estas formas se mantenham intactas, sem transformacdes. A histéria
como o rio heraclitiano arrasta estas formas estabilizadas para o fluxo, para o redemoinho do tempo,
tornando-as sempre diferentes do que pareciam ser (Albuquerque Jdnior, 2007, p. 28-29).

tegorias trans-histéricas, das abordagens metafisicas ou estruturais, que tendiam a enfatizar a permanéncia, a continuidade e pressupunham a
existéncia de uma esséncia, de um nucleo significativo da Histéria, de determinadas relagdes ou processos como sendo determinantes de toda
a variedade do acontecer histoérico. [...] o uso do termo invengdo remete para uma abordagem do evento histérico que enfatiza a descontinui-
dade, a ruptura, a diferenca, a singularidade, além de que afirma o carater subjetivo da producdo histérica.
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Nesta relacao histdrica de longa duragdo (Braudel,1992), na qual, a estrutura colonial perpetua-se até o tem-
po presente nos campos epistémicos de producao do saber, as Epistemologias do Sul (Santos, 2009) surgem
no horizonte como uma alternativa a monocultura da mente. As Epistemologias do Sul consistem no con-
junto de intervencOes epistemoldgicas que denunciam a supressao dos saberes tradicionais, valorizam os
saberes que resistiram com éxito e investigam as condi¢des de um didlogo horizontal entre conhecimen-
tos (Santos, 2009). As epistemologias do Sul devem ser entendidas, portanto, como:

...el reclamo de nuevos procesos de produccién y de valoracién de conocimientos validos, cientfficos
y no cientfficos, y de nuevas relaciones entre diferentes tipos de conocimiento. Nuevos procesos y
nuevas relaciones que se organizan a partir de las précticas de las clases y los grupos sociales que han
sufrido de manera sistematica la destruccion, la opresion y la descriminacidn causadas por el capita-
lismo, por el coloniaismo y por todas las naturalizaciones dela desigualdad en que se han desdoblado,
sean ellas el valor de cambio, la propiedad individual de la tierra, el sacrificio de la Madre Tierra redu-
cida a naturaleza inerte, el racismo, el sexismo, el individualismo, lo material como superior a lo espi-
ritual y todos los demds fundamentalismos econémicos, politicos y culturales que intentan bloquear
la imaginacién emancipatoria y desacreditar la lucha por las alternativas. (Santos, 2015, p. 12-13).

Desse modo, estas epistemologias* (in)surgem a partir da premissa da compreensao do mundo como
muito mais ampla do que a compreensao ocidental do mundo - como outorgou a ciéncia moderna - e
pela tomada de consciéncia da diversidade do mundo, enquanto uma diversidade que inclui modos muito
distintos de ser, pensar e sentir, de conceber o tempo, a relagao entre seres humanos e entre seres huma-
nos e nao humanos, de enxergar o passado e o futuro, de organizar coletivamente a vida, a producao de
bens e servicos e o dcio (Santos, 2015, p. 13). Sendo assim, ultrapassando os limites determinados pelas
teorias e conceitos desenvolvidos a partir do paradigma da modernidade, promovendo, deste modo, um
verdadeiro iYa Basta! epistémico e abrindo possibilidades para caminhos senti-pensantes das lutas do Tempo
Presente (Leyva, 2015).

Outro aspecto de destaque neste debate consiste na relacdo “homem x natureza”, de acordo com as
premissas tedricas com as quais estad associada. Ao suprimir todo um universo de saberes e sentimentos
nativos, o paradigma da ciéncia moderna conduziu a investigacdo cientifica para um distanciamento fun-
damental entre o homem e a natureza. Nesta relacao, a natureza assumiu uma condicao de ente amorfo
e sem protagonismo algum, fazendo da passividade seu elemento fundamental. A natureza, entdo, foi
constituida como um aspecto dado e pronto apenas para ser apropriado e manuseado a partir das leis
atribuidas pelo homem a ela. A natureza, ainda com resquicios de uma mentalidade medieval orquestrada
pelo ideal do orbis terrarum, passou a ser serva do homem, que tinha por missdo controla-la. Por outro
lado, contrariando a dindamica de dominacao e imposicao (marca da ciéncia e do homem moderno), as
Epistemologias do Sul, fomentando as bases para um paradigma insurgente, propdem um caminho contra-
rio: o reconhecimento da natureza enquanto uma continuidade do homem, enquanto “entidades vivientes
con ciclos vitales que se reproducen e florecen en la medida en que se complementan” (Santos, 2015, p.
15). Para além disso, a negacao das relacOes reciprocas entre homem e natureza nao apenas evidenciam
a pobreza epistemoldgica do paradigma cientifico moderno, como atesta a desumanizacao do homem:

Con la pérdida de la espiritualidad que vincula a los individuos con entidades que los sobrepasan, la
relacién de sustentabilidad de la vida es reducida a la relacién de produccién material, que el capitalis-
mo transforma en relacién fundamental de sociabilidad. Entonces, lo que en apariencia es la maxima

4 Aqui compreendemos a “epistemologia” como definiu José D'Assuncdo Barros (2015, p. 198), ou seja, a teoria do conhecimento
gue corresponde ao campo da reflexdo humana que tem como algumas questdes centrais “a origem do conhecimento”, “as rela¢gdes entre o

conhecimento e a verdade ou a certeza”, “as formas de conhecimento”, as sucessivas mudangas nos paradigmas cientificos, e tudo o que mais
concerne ao conhecimento humano tomado como objeto de reflexdo critica.

Epistemologias do Sul, Histéria do Tempo Presente e a teoria alter-nativa Zapatista



PACHA

superacioén de la animalidad constituye mas bien la animalidad omnipresente, sub species homini, o
sea, convertida en fundamento universal de sociabilidad (Santos, 2015, p. 16).

Sendo assim, o paradigma cientifico moderno reconhece o mundo numa condicao de: “si la realidad no se
comporta como indica la teorfa, peor para la realidad”, como acusou o Subcomandante Insurgente Mar-
cos (2007); enquanto que as epistemologias do Sul compreendem uma ecologia de saberes, ou seja, confronta
a monocultura da ciéncia moderna se baseando no reconhecimento da pluralidade de conhecimentos he-
terogéneos (sendo um deles a ciéncia moderna) e em interacdes sustentdveis e dindmicas entre eles sem
comprometer a sua autonomia, alcancando uma percepcao de que o conhecimento é interconhecimento
(Santos, 2009, p. 45). E, como ecologia de saberes, parte da premissa da diversidade epistemoldgica do
mundo, do reconhecimento da existéncia de uma pluralidade de formas de conhecimento além do conhe-
cimento cientifico, o que implica renunciar a qualquer epistemologia geral (Santos, 2009, p. 45-46).

Finalmente, o reconhecimento do amplo leque de producdes cientificas resgatados pelas Epistemologias
do Sul, assim como a possibilidade dos mais diversos dialogos entre esses conhecimentos, como defende
a ecologia de saberes, permite a ascensao de manifestacoes e leituras de mundo que foram reinventadas
no contato direto entre tradicdo e modernidade. Exemplo desta relacao dialética e complexa, os zapatistas
insurgem em fins do século XX denunciando as crises provocadas pelos projetos modernistas da nacao
Mexicana e pelo neoliberalismo no mundo globalizado, e,ao0 mesmo tempo, retomando narrativas, memo-
rias, sentimentos e cosmologias de suas raizes enquanto povos origindrios da terra. Sobre este processo,
Bengoa (2000) mostra que: “los indigenas han ido construyendo un complejo discurso que no sdlo se
refiere a sus propios problemas, sino que aborda los asuntos mas profundos de las sociedades latinoame-
ricanas: su identidad, su historia y su futuro” (p. 21).

Sintetizando este emaranhado de conceitos e conflitos, os zapatistas propdem como objetivo ultimo de
suas lutas ndo a tomada do poder e a Revolugdo, mas algo muito mais subversivo: um mundo onde caibam
muitos mundos: “El mundo que queremos es uno donde quepan muchos mundos. La Patria que construi-
mos es una donde quepan todos los pueblos y sus lenguas, que todos los pasos la caminen, que todos la
rian, que la amanezcan todos” (Comité Clandestino Revolucionario Indigena - Comandancia General del
Ejército Zapatista de Liberacion Nacional, 1996). Em outras palavras, um mundo tao plural quanto as ex-
pressoes cientificas de seus povos, um mundo alternativo, pautado por teorias alter-nativas.

Ao insurgirem na madrugada do 1 de janeiro de 1994, os zapatistas anunciaram uma guerra contra o Estado
mexicano e contra o neoliberalismo, mas que, em niveis mais profundos, tratava-se de uma guerra contra
o colonialismo. O colonialismo, como ja fora apresentado, compreende uma ordem incrustrada nas bases
da formacao do que viria a ser o mundo moderno. A partir da colonizacado e do estabelecimento do status
quo colonial, as balizas do que seria “civilizado” ou “barbérie” foram postas e, como uma estrutura de
poder hegemonica, perpetuaram-se na conformacao das relacoes sociais e das concepgdes nacionais dos
Estados-nacdes modernos daqueles paises de passado colonial. O colonialismo, dessa maneira, mesmo
apos a dissipacao dos invasores europeus dos territérios colonizados e a independéncia das nagdes erigi-
das naqueles territdrios, se manteve “engendrando o paradoxo dos Estados independentes em sociedades
coloniais” (Lisboa, 2014, p. 506) e assumiu a forma de colonialismo interno, como bem observou o mexicano
Pablo Gonzalez Casanova:

Una vez consumado el periodo independentista, los valores coloniales se mantuvieron vigentes, o
que indujo que la teorfa social llame a este proceso renovador del colonialismo como colonialismo
interno. El andlisis sobre este concepto no se limita a las relaciones establecidas entre las metrépolis
y las colonias (criollos e indigenas), sino a las relaciones que acontecian en el interior de los paises,
de forma “intranacional” (Gonzélez Casanova, 1969, p. 224).
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Nesse sentido, a luta dos zapatistas contra o Estado mexicano é, ao mesmo tempo, a luta contra o colo-
nialismo interno que regula os projetos politicos da nacao - ndo a toa o exército zapatista € um exército
de “Libertacdo Nacional”. Desse modo, é uma luta também contra a negacao da vida, saberes, praticas e
consciéncias promovidas pelo colonialismo. E uma luta pautada, para além da disputa politica, na disputa
epistemoldgica da determinagao do saber - o que ndo deixa de se configurar também como luta politica
- e, consequentemente, legitimizacado das suas demandas historicas, identidade, memoria e cultura. Logo,
ao anunciarem um “iYa Basta!” ao amplo cardapio de atrocidades promovidas pela modernidade contra os
povos indigenas, os zapatistas anunciaram, concomitantemente, um “iYa Basta!” ao conjunto epistémico
que legitima a ordem do mundo capitalista ocidental, tal qual ele €, e que, em Ultimo estégio, € o inimigo
maior na busca por esta libertacdo nacional. Sendo assim, neste processo de travar disputas pelos espacos
epistemoldgicos de validacdo dos saberes tradicionais, abre-se espaco para a insurgéncia de um pensa-
mento alter-nativo que provoque novas possibilidades de sociabilidades e de mundo, em outas palavras,
um pensamento rebelde zapatista, uma teoria que insurgiu junto com os indigenas e com a histéria de
longa duragdo na larga noite dos 500 anos de exploracao e resisténcias, uma teoria do fundo da histéria
e da terra.

O posicionamento zapatista frente as disputas politicas no campo epistemolégico por uma outra teoria e
compreensdo de mundo pode ser sintetizado pela frase dita por Don Durito de La Lacandona, o escarave-
lho zapatista que, montado em sua tartaruga Pégasus, percorre o0 mundo combatendo o neoliberalismo,
no melhor estilo quixotescos: “El problema con la realidad, es que no sabe nada de teoria” (Subcoman-
dante Insurgente Marcos, 2007). Ou seja, a concepgao “cientifica” do pensamento zapatista consiste
em aproximar a ciéncia e a teoria da vida cotidiana. Contrariando a nocao cristalizada cartesiana, onde o
“penso, logo existo” ocupa o fundamento das interpretacdes da realidade, o pensamento rebelde zapa-
tista, pautado nas concepgdes cosmoldgicas do pensamento nativo indigena, propde um angulo inverso
de visdo: “existe, logo pensa”. A realidade, como acusou Durito, ndo se submete a teoria; a realidade ndo
se resume ao comprovacionismo cientifico, muito menos a rigidez dos métodos. Sabendo disso, os zapa-
tistas propdem uma teoria que abarque o amor, a musica, a danca, o mito e as sensibilidades. Em uma
de suas falas, o Subcomandante Insurgente Marcos (2007) exp0s assim o desafio tedrico dos zapatistas:

[...] pensé entonces en traerles algo de la musica que se toca en las comunidades zapatistas. Por
ejemplo, apenas anoche escuché una musica que el “maistro de la ceremofia” tipificé como ritmo
“corrido-cumbia-ranchera-nortefia”. éQué tal? Ritmo corrido-cumbia-ranchera-nortefia... si eso no es
un desafio tedrico, entonces no sé que lo sea (Subcomanante Insurgente Marcos, 2007).

O desafio tedrico zapatista consiste em trazer para a “ciéncia” todos aqueles valores e elementos que
foram depreciados pelo paradigma cientifico moderno, fazendo deste, portanto, um movimento que tam-
bém perpassa pelos campos dos estudos decoloniais®, pois, como observou Walter Mignolo: “a opgado
descolonial é epistémica, ou seja, ela se desvincula dos fundamentos genuinos dos conceitos ocidentais
e da acumulacdo de conhecimento” (Mignolo, 2008, 290). E assim, trazer para a ciéncia as praticas coti-
dianas, pois é no senso comum que a mais sofisticada demonstracdo de cientificidade ¢ explicitada, como
defendeu Marcos:

5 A formulagdo de fabulas, estérias e personagens sdo comuns, dentro da construgdo estética do movimento zapatista. Don Durito,
como dito no texto, consiste em um escaravelho que se dedica a combater o neoliberalismo e aparece em diversos momentos nos discursos do
Subcomandante Marcos em didlogos repletos de humor, ironia, criticismo e acidez.

6 Sobre a “decolonialdiade”, Maldonado-Torres (2008) aponta que: “El giro des-colonial se refiere mas bien, en primer lugar, a la
percepcién de que las formas de poder modernas han producido y ocultado la creacién de tecnologias de la muerte que afectan de forma dife-
rencial a distintas comunidades y sujetos. Este también se refiere al reconocimiento de que las formas de poder coloniales son multiples, y que
tanto los conocimientos como la experiencia vivida de los sujetos que mas han estado marcados por el proyecto de muerte y deshumanizacion
modernos son altamente relevantes para entender las formas modernas de poder y para prover alternativas a las mismas. En este sentido,
no se trata de una sola gramaética de la descolonizacién, ni de un solo ideal de un mundo descolonizado. El concepto de giro des-colonial en su
expresion mas basica busca poner en el centro del debate la cuestiéon de la colonizacién como componente constitutivo de la modernidad, y la
descolonizacién como un sin nimero indefinido de estrategias y formas contestatarias que plantean un cambio radical en las formas hegeméni-
cas actuales de poder, ser, y conocer” (Maldonado-Torres, 2008, p. 66).
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Porque para nosotros, nosotras las zapatistas, el problema tedrico es un problema practico. No se
trata de promover el pragmatismo o de volver a los origenes del empirismo, sino de sefalar clara-
mente que las teorfas no sélo no deben aislarse de la realidad, sino deben buscar en ella los mazos
que a veces son necesarios cuando se encuentra un callejon sin salida conceptual (Subcomandante
Insurgente Marcos, 2007).

A luta epistémico-politica zapatista € pelo reconhecimento dos saberes e consciéncias indigenas. Ndo por-
que sao melhores do que os outros, mas porque sao o caminho para a construcao de novas sociabilidades
e novas relacoes sociais-afetivas entres povos e natureza. Uma boa imagem disso € a anedota contada
por Marcos, acerca do encontro entre um engenheiro e os povos indigenas, nas comunidades zapatistas:

Resulta que, entre todas las personas que de buena voluntad llegan a las comunidades zapatistas
a ayudar, llegd una vez un ingeniero agronomo a dar curso para mejorar las plantaciones de café.
Después de su platica, el ingeniero se traslado junto con los compas a un cafetal para demostrarles
cdmo debfa hacer un corte en la mata. El ingeniero pidié que le dieran espacio, ahora s que “atras de
la raya que voy a trabajar”, sacé todo su equipo cientifico y empezd a sacar medidas para determinar
el dngulo exacto de corte de la rama. Después de muchos y complicados célculos, determinado el
angulo de corte, el ingeniero sacé una sierrita bien bonitilla y empezd a aserrar con mucho cuidado.
Tardd, me cuentan, y, contradiciendo la supuestamente ancestral paciencia indigena, los compas lo
hicieron a un lado y le preguntaron: “A ver, ¢dnde mero quiere el corte usté?”. “Ah”, respondi el fla-
mante ingeniero agrénomo, y sefialé con su dedo el lugar. El compa desenvaind su machete Acapulco
Collins de doble hoja y izas!, le hizo un corte impecable a la rama. “A ver, ahora midale usté”, pidié
casi ordend el compa. El ingeniero agrénomo, con una especialidad en la universidad, sacé su aparato
para medir dngulos. Midié una y otra vez, y en cada vuelta nomas se rascaba la cabeza. “¢Qué pues?”,
le preguntaron. “Pues si”, respondié apenado: “es exactamente el corte que se necesitaba, en el
lugar que se necesitaba y en el dngulo que se necesitaba”. “Y anda vete, sup, ahf nomas el ingeniero
empezd a preguntarnos mas y mas cosas y nomas apuntaba y apuntaba y llené no sé cuantas hojas
de un su cuaderno que trafa” (Subcomandante Insurgente Marcos, 2009).

Em suma, mais do que uma revolucdo seguindo as bases tradicionais da politica institucional, o que os
zapatistas pregam ¢ uma revolu¢do no campo da producao e legitimacao dos saberes e ciéncias. Uma
revolucdo cultural, pautada nas vivéncias e histdrias dos povos de baixo, aqueles que trabalham a terra e
fazem o mundo e, assim, suscitar transformacoes sociais que facam emergir um novo mundo e novas nar-
rativas de mundo. A emergéncia deste pensamento rebelde alter-nativo, portanto, ocorre conjuntamente a
producao de novas identidades destes povos frente as negacdes coloniais da modernidade que os supri-
miram nos mais diversos ambitos da existéncia. Como afirmou Sebastido Vargas (2018):

Nao resta duvida alguma de que um dos fendmenos sociopoliticos e culturais mais relevantes ocor-
ridos na América Latina nos Ultimos trinta anos pode ser definido como a emergéncia indigena,
isto €, a irrupcao e presenca de novas identidades e expressdes étnicas, demandas e mobilizagdes
dos povos originarios no continente. [...] impactando e vitalizando positivamente seu panorama e
oferecendo uma imprescindivel contribuicdo para o esforco de autoconsciéncia latino-americana,
consequente com a tarefa de descolonizagdo das paisagens mentais e dos canones, tanto tedricos e
epistemoldgicos como tematicos (p. 131-132)

Neste trabalho de descolonizacdo das paisagens mentais e dos canones tedricos e epistemoldgicos, a
producdo de uma teoria outra € fundamental, através da criacao de uma discursividade prépria, que tenta
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colocar um fim na tutela e mediacdo externa (Vargas, 2018, p.132) e (re)posicionando outros temas de
grande importancia, como a justica social, a redistribuicdo, os direitos, as estratégias para reacomodar
privilégios, com o objetivo de construir sociedades equitativas e igualitarias (Gutiérrez Chong, 2019, p. 98).
Sendo assim, fazendo da producao e validacdo dos seus saberes uma frente de combate na guerra contra
o colonialismo, o capitalismo e a modernidade, que negam a vida dos povos indigenas, os zapatistas reite-
ram seu compromisso com a producao de uma teoria que se faca pratica, uma teoria que emerge desde
o fundo da histdria e da terra, uma teoria rebelde alter-nativa e que incorpora as (cons)ciéncias originarias
dos hombres y mujeres de maiz:

Dicen nuestros mas mayores que los dioses mas primeros, los que nacieron el mundo, fueron siete;
que siete son los colores: el blanco, el amarillo, el rojo, el verde, el azul, el café y el negro; que son
siete los puntos cardinales: el arriba y el abajo, el delante y el detras, el uno'y el otro lado, y el centro;
y que siete son también los sentidos: oler, gustar, tocar, ver, ofr, pensar y sentir. Siete seran entonces
los hilos de esta larga trenza, siempre inconclusa, del pensamiento zapatista (Subcomandante In-
surgente Marcos, 2007).

Em conformidade com a necessidade de novos olhares para suscitar novas perspectivas historicas, os
zapatistas manifestam sua insatisfacado a légica aprioristica da ciéncia moderna e almejam, por meio de
suas praticas e conhecimentos, promover uma teoria outra para a cientificidade, uma teoria tao outra que
seja pratica, uma teoria, finalmente, alter-nativa, capaz de se conectar com o amor, a musica e a danca, ndo
para se mostrar mais “cientifica” ou “evoluida” que as demais, mas pra se mostrar, principalmente, mais
humana; uma teoria capaz de chegar as margens da superficie e tocar a realidade; uma teoria que ultra-
passe o paradigma determinado pelas concepcdes cartesianas. Uma teoria, em suma, que se faca como
pratica, que se reelabore nas experiéncias cotidianas, que se reconheca no senso comum, que possua
rigor, mas também alegre rebeldia.

Assim como o Velho Antonio’, propds ao Subcomandante Insurgente Marcos, quando ambos se encontra-
ram nas entranhas da Selva Lacandona que “para saber e para caminhar ha que perguntar”, os zapatistas
propdem a ciéncia moderna que, para além de expressar desejos, juizos, condenacgdes e receitas, se deve
tratar de entender para tratar de explicar e, assim, fomentar novas discussoes e novas releituras histéricas.
Desta forma, a Histdria, para além das migalhas dos acontecimentos singulares, expressaria ndao apenas
uma organizacao sistémica, como revelaria uma racionalidade, uma necessidade, uma finalidade, propon-
do, com isso, uma nova cosmovisdo, uma nova teoria do conhecimento, em que este nao ¢ uma imagem
completa do mundo, tal como ele é, uma realidade independente do sujeito, uma realidade como dado
objetivo; mas a chave para possiveis outros mundos.

Em suma, retomando o questionamento postulado no inicio deste artigo, acerca de quais seriam os efei-
tos se o pensamento nativo fosse levado a sério, conclui-se que, o que acontece quando se reconhece os
saberes, (cons)ciéncias e tradicdes suprimidos pela histéria colonial, € a insurgéncia de novas respostas
frente aos desafios do mundo. Se serdo as solucdes, nao se sabe - até pelo fato do mundo ndo como algo
estatico, e sim, tal qual os homens e a Historia, estar em constante transformacdo -, mas, certamente
permitira descortinar facetas escondidas da realidade humana, capazes de agregar valores tao cientificos
quanto aqueles pretensamente impostos pela “modernidade”. Tomando, portanto, aspectos do pensa-
mento nativo - aqui representado brevemente pelos zapatistas -, das Epistemologias do Sul associadas a
ecologia dos saberes e a um reposicionamento da ciéncia histdrica e do historiador, seguindo este paradigma
insurgente, conclui-se ser possivel ultrapassar as fronteiras hegemonicas das ciéncias e redescobrir novas

7 Lider indigena maya que esteve presente na formagdo embriondrio do zapatismo, contribuindo para o enriquecimento do movi-
mento principalmente em suas relagdes e incorporagdes da cosmologia indigena em seus valores, demandas e formas de se relacionar com os
povos e com o mundo. Tal qual Don Durito, o Velho Antonio se tornou personagem presente nos comunicados zapatistas, remetendo a faceta
mistica que permeia a a¢do e ideologia dos indigenas insurgentes de Chiapas.

8 Este encontro estd relatado pelo Subcomandante Insurgente Marcos no texto de sua autoria intitulado “La historia de las preguntas”.
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perguntas e novos caminhos; ampliar o horizonte de inteligibilidades para ampliar o horizonte de possibili-
ades e, assim, descobrir rotas que conduza povos e ciéncia a novos mundos possiveis, ou, como almejam

dades e, ,d b t d d ,ou, I

os zapatistas: um mundo onde caibam muitos mundos.
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